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CYBERRELIGIA - POWSTANIE RELIGIJNYCH
SPOLECZNOSCI WIRTUALNYCH

Internet stat si¢ czegscig codziennego zycia setek milionéw ludzi. Jest to medium,
ktére rozprzestrzenia si¢ w niespotykanym w historii ludzkosci tempie, a jego zaist-
nienie 1 popularyzacje nazwac mozna swoista rewolucja spofeczna. Tak jak inne me-
dia, takie jak chociazby alfabet, radio czy telewizja, elektroniczna Sie¢ nie jest tylko
biernym i neutralnym przekaznikiem informacji. Przywolujac stynne hasto sformu-
fowane przez Marshalla McLuhana — przekaznik jest przekazem (the medium is the
message) — nalezy stwierdzi¢, ze Internet ma ogromny wplyw na otoczenie, w ktérym
funkcjonujemy, przeksztalca nasze codzienne zycie, nasza kulturg. Sie¢ w znaczacy
sposéb zmienia pojmowanie rzeczywisto$ci spotecznej, nadajac nowy wymiar takim
socjologicznym zjawiskom, jak przykladowo komunikacja migdzyludzka czy spo-
tecznosci ludzkie.

Piszac o tej rewolucji, zaznaczy¢ nalezy zaistnienie czego$, co nazywane jest mia-
nem cyberprzestrzeni, czyli po prostu spolecznej przestrzeni Internetu. W niej wiasnie
zachodza wszelkie interakcje mi¢dzyludzkie i jako taka staje si¢ ona coraz wazniej-
szym miejscem ludzkiego bytowania. Co wazne, cyberprzestrzen nie jest jakas prze-
strzenig niezwykla, oderwang od ludzkiego Zycia pozasieciowego. Wrecz przeciwnie
— jest to miejsce bardzo silnie powiazane z tak zwanym prawdziwym Zzyciem. Ludzie
robig w Internecic to, co robig poza nim, z tym, ze robig to oczywiscie w sposob
odmienny. Ich dzialania sq warunkowane specyficznymi cechami tego medium, sa
elektronicznie zaposredniczone. Badacze zycia spotecznego dopiero zaczynajq je po-
znawaé oraz rozumie¢, podobnie jak zaczynaja odkrywac to, w jaki sposob aktywno-
$ci sieciowe wplywaja na te poza Siecia.

Sfera ludzkiej aktywnosci, ktéra bardzo mocno zaistniala w elektronicznej Sie-
ci, jest religia. Definiuj¢ ja przez pryzmat pogladéw Clifforda Geertza — rozpatruj¢
w oderwaniu od instytucjonalnych aspektéw, uwazam, Ze jest to przede wszystkim
ludzka aktywno$¢. Religia przejawia si¢ we wspélnocie ludzi, w ich wzajemnych
interakcjach oraz rytuatach, w jakich biora udziat (Helland 2005: 4). Tak pojmowana
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religia przenosi si¢ rowniez do Internetu. Polem, ktére najlepiej umozliwia tam jej za-
istnienie, sa spoteczno$ci wirtualne — miejsca sieciowe, ktore jak zadne inne umozli-
wiajg interakcje pomigdzy internautami. Prob zdefiniowania spotecznosci wirtualnych
podejmowano juz bardzo wiele. Badacze Internetu staraja si¢ wyznaczy¢ zakres sity
wigzi ludzkich, czesto$¢ kontaktéw migdzy internautami czy trwato$¢ danego serwisu
pozwalajace nazwac go sieciowg wspolnota. Jej doktadne zdefiniowanie wykracza
jednak poza ramy tego tekstu, poprzestane wige na stwierdzeniu, ze spotecznos$ci wir-
tualne to wspolnoty, w ktoérych w Internecie ludzie spotykaja si¢ i komunikuja. Dodac
mozna, 7€ $3 one waznym przejawem systemowych zmian spotecznych, polegajacych
na tym, ze zycie w coraz wigkszym stopniu zaczyna sie opiera¢ na oplatujacych ludzi
sieciach kontaktow. Powstanie spolecznosci wirtualnych to wynik zmian charakteru
spofecznosci ludzkich w ogodle. Spolecznosci internetowe powstaja, bo cyberprze-
strzen jest miejscem, w ktorym sieciowe relacje mogg zaistnie¢ najwyrazniej (Siuda
2006: 179-181).

W cyberprzestrzeni zaistnialy réwniez religijne interakcje miedzyludzkie — zacho-
dza one w spoteczno$ciach wirtualnych i to wlasnie je nazywam cyberreligig. Skupia-
jac si¢ nie na instytucjonalnym wymiarze religii, ale na jej sferze zwiazanej z ludzka
aktywnoscia 1 partycypacja, definiuje cyberreligie tylko i wylacznie jako zaistnienie
spotecznosci wirtualnych o charakterze religijnym. Podejmujac rozwazania nad nimi
nalezy podkresli¢, ze sq one czym$ coraz powszechniejszym, zwigzanym z wyzej
wspomniang zmiang spolccznosei ludzkich na takie, ktore sa oparte na wzorcu sieci.
Wazne jest rowniez to, ze cyberprzestrzen jest odbiciem prawdziwego zycia, co wig-
cej, dla wielu ludzi staje si¢ ona czyms$ realnym, integralnym elementem funkcjono-
wania. Cyberprzestrzen to nie tylko narzgdzie wyszukiwania informacji, ale 1 sposob
na budowanie swojego kapitatu kulturowego, spotecznego oraz podejmowania rézno-
rakich kulturalnych aktywnosci. Dla wielu ludzi cyberprzestrzen to przestrzen realna,
wielu uznaje jg za odpowiednig dla religijnej i duchowej aktywnosci.

Niezwykle pomocny w okresleniu tego, czym jest, a czym nie jest cyberreli-
gia, moze by¢ dokonany przez Christophera Hellanda podziat na religi¢ w Sieci
(religion on-line) 1 sieciowq religi¢ (on-line religion). Dystynkcja ta stata si¢ juz
podstawa wielu badan nad powigzaniami religii oraz Internetu (Dawson 1 Cowan
2004: 7). Opiera si¢ ona na zalozeniu, Ze religijne miejsca internetowe maja dwa
wymiary. Pierwszy, tzw. religia w Sieci, okresla to, ile informacji na temat danej
religii mozemy na danej stronie znalez¢. Ten informacyjny potencjat religijnych
miejsc sieciowych odnosi si¢ przede wszystkim do tysigcy serwiséw najrozniej-
szych kongregacji, meczetow, $swiatyn, synagog, a takze znacznie wigkszych re-
ligijnych instytucji, ktorych sa one czgdceig, czyli po prostu stron najrézniejszych
Kodcioléw. Religia w Sieci to réwniez masa stron komercyjnych, sprzedajacych
najrozniejsze religijne akcesoria, przedmioty o sakralnym znaczeniu, ksiazki i wiele
innych rzeczy. Czyms$ innym natomiast jest sieciowa religia, ktora w przeciwien-
stwie do poprzedniego wymiaru, umozliwia internautom interakcje i partycypacje.
Podejmowane aktywnosci moga by¢ bardzo rozne, poczawszy od modlitwy on-line,
poprzez medytacje, az do uczestnictwa w rytuatach.
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Swietny przyktad rozréznienia miedzy on-line religion a religion on-line podaje
w jednym ze swoich tekstéw autor owej dychotomii — Christopher Helland. Mowi
on z jednej strony o serwisie Watykanu (www.vatican.va), ktdry jest idealnym przy-
kladem religii w Sieci, dostarcza bowiem tylko i wylacznie religijnych informacji.
Z drugiej strony, wskazuje na wirtualna, katolicka diecezjg o nazwie Partenia (www.
partenia.org), pokazujac, jak serwis ten pobudza ludzi do rozmowy o wihasnych
przekonaniach oraz zadawania trudnych pytan dotyczacych wiary, czyli po prostu
uczestnictwa w srodowisku, ktére zapewnia im mozliwos¢ swobodnego dziclenia
si¢ wlasnymi uczuciami i watpliwosciami (Helland 2004: 31). Jak mozna wyczytaé
z artykuhu ks. Andrzeja Draguty, uczestnicy Partenii mocno deklaruja swéj dystans
do rzeczywistej wspdlnoty koscielnej, a w ich wypowiedziach przewaza poglad, ze
diecezja powinna mie¢ wszystkie elementy istotne dla zycia kos$cielnego (wirtualne
chrzty, wyswigcanie kaplanow diecezji, itp.). Wedtug nich wirtualna spolecznosé,
kidérg tworza, spetnia ich wszystkie religijne wymagania 1 jest wiasnie tym, czego
potrzebuja (Draguta 2006).

Rozroznienie migdzy religia w Sieci a sicciowa religig nie jest jednak catkowite.
Przewazajgca liczba religijnych miejsc internetowych znajduje sie gdzie$ pomigdzy
tymi dwoma ekstremami, udzielajac uzytkownikom zar6wno informacji jak rowniez.
oferujac im jaka$ forme partycypacji czy umozliwia wejscie w interakcje z innymi.
Z pewnoscig wspomniane wyzej rozréznienie nalezy traktowac¢ nie w kategoriach dy-
chotomii, ale jako istnienie pewnego kontinuum, ktérego konce wyznaczaja religion
on-line 1 on-line religion, pomigdzy ktérymi znajduje si¢ masa roznych religijnych
serwisOw. Zaznacze jednak ponownie, Ze cyberreligia nazywam tylko te miejsca, kto-
re zapewniajg aktywnos¢ 1 partycypacje, buduja interakcje, czyli po prostu tworza
religijne spolecznosci wirtualne.

Te ostatnie wystepujg w Sieci w ogromnej mnogosci i sg niczwykle zréznicowa-
ne. Aby uporzadkowac t¢ chaotyczna sferg, Franz Foltz i Frederick Foltz wyréznili
kilka typow wspoélnot, takich jak: spofecznosci bedace przedtuzeniem istniejgcych
w realu, spotecznosci istniejace tylko w cyberprzestrzeni, miejsca duchowej odnowy,
miejsca kultu on-line (Foltz i Foltz 2003: 326-329).

Wspdlnot bedacych przedluzeniem spoltecznosei religijnych istniejacych w realu
jest zdecydowanie najwiece], a ich zaistnienie wynika po prostu z tego, ze instytucje
religijne czgsto przedtuzaja swoja dzialalno$¢ w Internecie, zaczynaja go uzywac.
Strony prowadzone przez Koscioly, zarowno w skali lokalnej, panstwowej czy mig-
dzynarodowej, oferuja czesto nie tylko informacje na temat wiary, mozliwos¢ $ciag-
nigcia jakichs koscielnych dokumentéw 1 innych informacji o charakterze religijnym,
ale rowniez buduja interakcje miedzy uzytkownikami poprzez narzedzia, takie jak
fora czy czaty, umozliwiaja rowniez zwykle jakas$ forme partycypacji. Przyktadem
moze by¢ serwis Ginghamsburg (gingshamburg.org.) — strona domowa Ko$ciota me-
todystow w Stanach Zjednoczonych. Serwis ten nie tylko oferuje informacje na temat
owego Kosciota, ale rdGwniez umozliwia budowanie spotecznosci poprzez system fo-
row, ktore podejmujg tematy nie tylko religijne, ale takie jak chociazby wychowanie
dzieci, zwiazki damsko-megskie 1 wiele innych (ibidem: 326-327).
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Drugim wyréznionym przez Foltzow typem spolecznosci wirtualnych o charakte-
rze religijnym sa te istniejace tylko w cyberprzestrzeni. Chodzi tu zatem o takie spo-
fecznoscei, ktore nie majg swojego odpowiednika w realu, istniejg tylko 1 wylacznie
w sieci elektronicznej, nie sg przedluzeniem jakich$ religijnych instytucji realnych.
Do drugiego rodzaju wspélnot nalezy przyktadowo wspomniana wczesniej Partenia,
zalozona przez ojca Jacquesa Gaillota. Ten francuski biskup ustanowil ja po tym,
jak za kare¢ usunigty zostat przez Kosciot katolicki ze swojej diecezji we Francji
1 przeniesiony do Algierii. Jak juz pisalem, strona daje mozliwo$¢ uzyskania pora-
dy, uczestnictwa w forach czy czatach internetowych. Innym przyktadem moze by¢
The Ooze, Conversation for the Journey (theooze.com). Co ciekawe, cztonkowie tej
spotecznosci spotykaja sig czgsto na zywo podczas organizowanych w calym kraju
zjazddw. Oprocz standardowych narzedzi, kidre sprzyjaja interakcjom i buduja wigzi
mig¢dzy uczestnikami (fora i czaty), serwis posiada aplikacj¢ nazwang The Wall — co$
w rodzaju tablicy ogloszen, na ktorej kazdy moze namalowa¢ wiasne graffiti. Stro-
na umozhiwia zamieszanie wlasnych opowiadan, filmow, grafik i1 innej twodrczosci
(Foltz i Foltz 2003: 327). Innym cickawym przykladem tego rodzaju spotecznosci
jest Alpha Church (www.alphachurch.org), ktory nie ma zadnego istniejacego w $wie-
cie realnym odzwierciedlenia. Serwis ten prezentuje si¢ bardzo dobrze, jest $wietnie
zaprojektowany, posiada tadna grafike, oferuje prezentacje flash oraz automatycznie
odtwarzane pliki audio i wideo. Nie mozna jednak znalez¢ zadnych informaciji na
temat zalozycicla — Patty Walker oraz przynaleznosci do jakicgo$ Kosciota. Jedyna
informacja, ktora mozna w zwiazku z tym znalez¢, jest bardzo ogélna. Umieszczona
Jjest na pierwszej, wejsciowej stronie 1 glosi, ze Alpha Church to catkowicie sieciowy
chrzescijanski Kosciot globalny. Pierwsza strona informuje rowniez o postudze do-
stepnej dla kazdego, niezaleznie od wieku czy rasy, a takze wskazuje na mozliwosci
calodobowego przyjecia komunii, otrzymania chrztu, zawarcia maizenistwa, uczest-
nictwa w spolecznosci za pomoca czatu lub wspdlnej modlitwie z innymi (Helland
2004: 32).

Trzecim wyréznionym typem spotecznoscei religijnych sa tak zwane miejsca ducho-
wej odnowy, gdzie wierni wchodza, kiedy potrzebujg wyciszenia oraz chea okazaé
swoje oddanie i pobozno$¢. Sg to miejsca odnowy, rowniez w tym sensie, ze oferuja
mozliwo$¢ porozmawiania na tematy trudne 1 kontrowersyjne, takie jak chociazby
homoseksualizm. Przyktadem moze byc¢ Ericelder (ericelder.com). Strona ta oferuje
konwersacje z innymi zainteresowanymi problemem danego uzytkownika, jak row-
niez spacer w wirtualnym lesie, postuchanie uspokajajacej muzyki chrzescijanskiej
czy odstuchanie przypowiesci. Uzytkownikom udostgpniany jest czat, a takze moz-
liwos¢ $ciggniecia esejow na jakis kontrowersyjny temat, majacych shuzy¢ pomoca
i poradg (Foliz i Foltz 2003: 328).

Religijnymi spoleczno$ciami wirtualnymi, zaliczanymi do miejsc duchowej od-
nowy, wydaja si¢ by¢ rowniez te, ktore umozliwiaja podjgcie aktywnosci, jaka jest
modlitwa. Rozpatrujac te ostatnig w kontekscie spotecznoéei sieciowych, patrzeé na-
lezy na nia jak na akt, z jednej strony majacy by¢ wyrazem poboznosci 1 wyciszenia,
a z drugiej akt komunikacji wspdlnotowej. Radostaw Sierocki w jednym ze swoich
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artykuléw twierdzi, ze dla tak rozumianej modlitwy Internet jest medium doskonalym
— ulatwia ja, pozwala odprawia¢ w sposob dotychczas niespotykany. Elektroniczna
sie¢ umozliwia stworzenie wspdlnoty wiernych, w ktérej odprawia¢ mozna modlitwy
(Sierocki 2006: 156-158).

Sierocki wyr6znia kilka rodzajoéw stron internetowych zwiazanych z modlitwa.
Wérdd nich wymienia dwa. Po pierwsze, mowi o serwisach, ktére nie sa cyberreligia
w przyjetym przeze mnie znaczeniu. Sg to strony z informacjami o tym, jak prawidio-
wo powinno si¢ modlié, jak réwniez te shuzgce pomoca, majace przygotowac¢ do mod-
litwy oraz pouczajace jak ja przeprowadzi€, by miala sens. Chodzi zatem o wszelkie
serwisy udzielajace informacji o modlitwie. Drugi rodzaj miejsc wyrdznionych przez
Sierockiego zaliczy¢ juz mozna do sieciowej religii, uznaé, ze stanowia one religij-
ne spolecznosci wirtualne i nazwaé mianem cyberreligii. Sa to strony, ,.ktore tworza
(maja na celu) tworzenie wspdlnot modlitewnych, daja poczucie, ze modlac si¢ przed
Internetem uczestniczymy i wirtualnie, 1 rzeczywiscie we wspoélnocie osob jednoczes-
nie modlacych sie, modlitwa potaczonych” (ibidem: 159).

Sierocki podaje wiele przykladow wirtualnych spolecznosci, ktore zwiazane sg
ze zbiorowa modlitwa. Jedna z tych, ktére wymienia, jest The World Prayer Team
(www.worldprayerteam.org) — strona, ktérej zadaniem jest tworzenie wspolnot ludzi
ztaczonych modlitwa w danej intencji. Serwis ten faczy poprzez mozliwo$é wyboru
sesji modlitewnych, w ktdrych chcee si¢ uczestniczy¢ i poprzez to ,,daje poczucie, ze
nic jest si¢ samemu | ...}, daje poczucie przynaleznosci do wspolnoty” (ibidem: 162).
Inne tego rodzaju miejsca to chociazby National Prayer Center (prayer.ag.org) czy
polska Modlitwa 24/7 (modlitwa.chrzescijanin.pl) (ibidem: 162-163).

Kolejnym typem religijnych spotecznosci wirtualnych s tzw. miejsca kultu on-line,
Sg to wspolnoty, ktére oprdécz wzmacniania interakcji i wigzi migdzyludzkich po-
przez oferowanie uczestnictwa w rozmowach, mozliwosci uzyskania porady czy
partycypacji w modlitwie, czyniq mozliwym odprawianie réznego rodzaju rytua-
tow. Foltzowie pokazuja przyktad powstatego w 1995 roku Pierwszego Wirtualnego
Kosciota w Cyberprzestrzeni — The GodWeb (www.godweb.org), zalozonego przez
ojca Charlesa Hendersona (Foltz i Foltz 2003: 328). Ko$ciot ten stal si¢ miejscem
Lumozliwiajacym spotkanie ludziom wierzacym, dla ktérych Internet nie jest tylko
miejscem pogaduszek i wygrzebywania niepotrzebnych nikomu wiadomosci, lecz
przede wszystkim mozliwoécia podzielenia sie¢ z innymi swoja wiarg, dzien i noc
czynnym internetowym Domem Bozym, w ktorym spotykaja si¢ wiernt” (Kubin-
ski 2006: 80). Jak dowiadujemy si¢ z pierwsze] strony GodWeb, ojciec Hender-
son rozpoczal jego prowadzenie od zatozenia forum, na ktérym miata spotykac si¢
rosngca wciaz liczba oséb, odchodzaca od tradycyjnego Koéciota protestanckiego.
Strona rozrosta si¢ jednak tak, ze oprocz mozliwosei postuchania hymnow, piesni
religijnych czy wczeéniej nagranych kazan, odbycia spotkan via czat z kaptanami
i innymi wiernymi, oferuje rOwniez uczestnictwo w rytuatach religijnych. Cztonko-
wie serwisu regularnie co niedziele spotykajg si¢ na mszy w wirtualnej kaplicy. Co
cickawe, GodWeb jest ekumeniczny, dysponuje kaplicami najwazniejszych religii
jak réwniez kaplica, tzw. World Religion — religii bedacej eklektyczng mieszanka
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roznych wyznan $wiata, uzupetniona o koncepcje Gai — Matki Ziemi. Kazdy moze
zatem wybraé sobie wiar¢, w ktéra pragnie si¢ zaangazowad, co wigcej, moze wy-
bra¢ nawet kilka.

Innym ciekawym przyktadem spolecznoéci tego typu jest Church of the Sim-
ple Faith (www.churchofthesimplefaith.org). Serwis ten, zatozony przez Ojca Bil-
la w 2000 roku, oferuje ré6znego rodzaju postugi, zawiera narzedzia takie jak fora
1 czaty, pozwala w koncu sprawdzi¢ swoj horoskop, pogode i uzyskac¢ innego typu
informacje. Ojciec Bill traktuje swo6j Kosciot bardzo powaznie i przekazuje wiernym
doktadne wskazowki, jak odprawiac rytuaty w serwisie. Dla przyktadu, elektroniczna
komunia to ceremoniat, w ktorym zdaniem Ojca Billa uzy¢ mozna jakiegokolwiek
chleba lub krakersa, cho¢ polecany jest zwyktly oplatek. Ceremonia wymaga od zgro-
madzonych w kolejnosci odezytania kilku werséw Biblii zamieszczonych na stronie,
powtérzeniu modlitwy gloéno, kliknigciu na znaczek play i odtworzeniu plikéw audio
zawierajacych dwie piesni religijne (Helland 2004: 31-32).

Opisany przyklad zaposredniczonego internetowo rytuatu to tylko jeden z wiclu
réznego rodzaju obrzeddéw przeprowadzanych w wirtualnych spotecznosciach reli-
gijnych czwartego typu. Warto zastanowié sie, czy ceremonie odprawiane w $rodo-
wisku, jakim jest elektroniczna Sie¢, uzna¢ mozna za autentyczne. Warto si¢ na tym
zastanowig, szczegollnie jesli wziaé pod uwage krytyke, z jakg si¢ one spotykaja.

Stephen O’Leary w jednym ze swoich artykulow zajmuje sie wspolnotami wir-
tualnymi neopogan i rytualami odprawianymi przez ich cztonkéw (O’Leary 2004:
46-56). Chociaz analizuje on spoteczno$ci zawiazujace sie gtéwnie poprzez czaty,
Jego rozwazania odnie$¢ mozna rowniez do tych, kidre tworzone sg za pomocg innych
narzedzi sieciowych. Niewazne, czy czat, czy forum — wiele neopoganskich wspdlnot
religijnych tworza wyznawcy Wicca. Zostata ona zatozona przez emerytowanego bry-
tyjskiego urzednika, Geralda B. Gardnera, prawdopodobnie w latach 40. XX wieku.
Od tego czasu zdobyta spora popularnos¢ i podzielita si¢ na kilka duzych i kilkanascie
mniejszych galezi zwanych Tradycjami (Coven). Najwigksza wirtualng spotecznoscia
wiccan jest istniejaca od 1997 roku The Witches’ Voice (www.witchvox.com). Inne
popularne strony to np. Covenant of the Goddess (www.cog.org), Church and School
of Wicca (www.wicca.org).

Analizujac odprawiane w Sieci obrzedy neopogan O’Leary zauwaza, ze w wer-
sji, w jakiej zachodza, sa one pewnego rodzaju pastiszem prawdziwych. Sa dla
uczestnikéw mniej zobowigzujace niz realne — nie wymaga si¢ od nich takiego jak
w rzeczywistoscl zaangazowania. O’Leary twierdzi, ze przypominaja raczej gre
komputerowa — kazdy ma swiadomo$¢ pewnej umownosci oraz nieistotnosci rytua-
tu. Mimo tego uwaza, Ze mozna je uznac¢ za pelnoprawne, poniewaz speiniaja jedng
z tradycyjnych funkcji odprawianych w realu ceremonialow — przyczyniajg sie do
tworzenia tozsamosci zbiorowej i integracji cztonkéw danej spotecznoécei (O’Leary
2004: 46-56).

Chcac zaprzeczy¢ autentyczno$ci obrzedéw podejmowanych w cyberprzestrze-
ni, ich krytycy zwracaja si¢ czgsto do definicji rytuatu Emile’a Durkheima. Wedtug
francuskiego socjologa sklada si¢ on z trzech elementow: fizycznej obecnosci ludzi,
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koordynacji gestow 1 gltosu i w koficu obecnos$ci symbolicznego, §wigtego obiektu,
ktory wzmacnia tozsamo$¢ grupowa. I chociaz tak rozumiany rytuat nie jest obecny
w cyberprzestrzeni w dostownej formie, to jednak mimo wszystko dopatrzec si¢
w nim mozna wyzej wymienionych elementow, na co wskazuja z kolei obroncy
cyberrytuatéw. Wedhug nich internauci majg poczucie wzajemnej obecno$ci, wy-
stgpuje wsrod nich koordynacja ruchéw (zmiana rél w przypadku pisania na kla-
wiaturze), a takze skupiaja oni swoja uwage na obiekcie sakralnym, ktorym moze
by¢ na przyklad przywdédcea, Bog czy grupa sama w sobic. Owo skupienie uwagi
wzmacnia tozsamos¢ grupowa 1 poczucie wspolnoty cztonkéw (Schroeder, Heather
i Lee 1998).

Zastanawiajac si¢ nad autentyczno$cia rytuatéw odprawianych w Sieci, warto
zaznaczy¢, ze uznaé je mozna za pelmoprawne, odwotujac si¢ do zmiany religijnej
wrazliwosci ludzi, ktéra zachodzi w czasach, w ktorych przyszto nam zyé. Lorne
L. Dawson w jednym ze swoich artykutow wielokrotnie podkresla, ze w czasach
poznej nowoczesnosci religia staje sig¢ w wigkszym niz kiedy$ stopniu prywatna
1 indywidualng sprawg jednostek. Wzrasta rola refleksyjnosci ludzi oraz ich namy-
shu nad praktykowana religia, co automatycznie pociaga za sobg oslabienie religii
rozumianej jako panowanie wszechmocnych i narzucajacych swoje pojecie religij-
no$ci instytucji koscielnych. Ludzie zaczynaja wyznawac religie w sposob, w jaki
uznaja to za shuszne, wygodne 1 zaspokajajace ich potrzeby. Podobnie rzecz ma si¢
z odprawianiem rytuatéw. Dodwiadczenie sacrum, ktére lezy u podstaw religijnego
ceremoniatu, przybiera dzisiaj wedlug Dawson zupelnie inng forme¢. Zwigkszona
refleksyjnos¢ ludzi powoduje, ze objawiaé si¢ ono moze w sposéb inny niz dotych-
czas, ludzie doznawaé¢ go moga zupelnie inaczej niz kiedy$. Moga to czyni¢ migdzy
innymi poprzez cyberprzestrzen, ktora staje si¢ coraz wazniejszym Srodowiskiem
doznan religijnych (w tym tych zwigzanych z religijnymi rytuatami; Dawson 2005:
15-37).

Dawson rozpoczyna wspomniany wyzej artykul krotkim wstepem, w ktdérym pi-
sze o wszechobecnosci religii w elektronicznej siect (ibidem: 15). Prézne sg proby
skatalogowania stron WWW, czatéw i foréw religijnych, wzrasta liczba ludzi, ktorzy
partycypuja w spoleczno$ciach wirtualnych. W Internecie znalez¢é mozna religie kaz-
dego rodzaju, zarowno majace wielu jak i niewielu wyznawcow. W tekscie podatem
kilka przyktadow chrzescijanskich serwisOw internetowych, ale w Sieci znalez¢ moz-
na rowniez spotecznosci wyznawcow islamu, buddyzmu, hinduizmu itd. Co wigcej,
w Internecie wystepujg wspolnoty wigkszosci nowych ruchow religijnych czy sekt.
Tworzg je rowniez réznego rodzaju samozwanczy guru, prorocy, szamani, apostoto-
wie itp.

Ciekawym przykitadem jest strona Ellie Crystal, ktéra, jak sama pisze, zalozyla ja,
aby przekazywaé wiadomosci od istoty, ktéra nazwala Z, a ktéra okresla jako dusze
Egipskiego Boga. Jej serwis jest dos¢ popularny — odwiedza go okoto 200 tysigcy
uzytkownikéw dziennie (Helland 2004: 27). Przypadek Crystal nie jest jedyny —
o cickawych, istniejacych tylko wirtualnie Kosciotach czy miejscach cyberducho-
wosci pisze Grzegorz Kubinski. Wskazuje on na nowe zjawisko, jakim sa wspol-
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noty, ktore podejmuja ,,wszelka dziatalnos$¢ religijna 1 duchowa, ktérej gldéwnym
celem, narzgdziem, a takze czg¢sto istotq wiary jest cyberprzestrzen, Internet czy
komputer” (Kubinski 2006: 82). Spotecznos$ci tego typu to np. The Spiritech Foun-
dation (www.marlalarue.bizland.com) czy The Church of Virus (www.churchofvi-
rus.org). Wspoélnoty owe zaktadajq istnienie panswiatowej religii, ktérej gtdéwnym
aspektem jest komputer badZ Internet, traktowany jako kolektywny umyst. Te spe-
cyficzne sicciowe Koscioly traktuja Internet jako rodzaj swiatyni religii komunika-
¢ji, podkreslajac moc elektronicznej pajeczyny, pozwalajgcej taczyc¢ ludzi z réznych
kregdw kulturowych.

Szukajac przyczyn ogromnego zroéznicowania religijnych spolecznosci wirtual-
nych, wskaza¢ mozna na kondycj¢ wspélczesnej religii. W dzisiejszym spoleczen-
stwie nic ma miejsca tak powszechnie przewidywany przez wielu naukowcow proces
zaniku religii, sekularyzacji. W przesztosci wielu socjologow i filozofow, poczynajac
od takich klasykow jak August Comte, Ludwig Feuerbach, Karol Marks czy Sigmund
Freud, krytykowato religi¢ jako przejaw ignorancji ludzkiej i wiescito szybki jej ko-
niec wraz z rozwojem spoteczenstw (Bronk 2005). Teza o jej zaniku znalazta swoj
wyraz w pogladzie o sekularyzacji. I cho¢ termin ten jest réznie rozpatrywany przez
wielu uczonych, to najcze¢scie] rozumie si¢ ja wlasnie w powiazaniu z teza o koncu
religii, podkreslajac, ze miernikiem zaniku tej ostatniej jest choéby utrata przez insty-
tucje religijne dotychczasowego wplywu na spolteczenstwo, co ma doprowadzi¢ do
powstania catkowicie bezreligijnej jego formy (Kehrer 1997: 184).

Poglad o sckularyzacji jest dzisiaj coraz czgscie) podwazany, a nawet watpi sig
w operacyjng przydatno$¢ samego pojecia. Jak twierdza chociazby Rodney Stark
i William Sims Bainbridge, tezg t¢ nalezy odrzucié¢ jako bledna, nienaukowa czy
wrecz ideologiczna. Naukowcey ci nie zgadzajg si¢, jakoby religia obumarla (Stark
i Bainbridge 2000: 24). Podobne pomysty ma Thomas Luckmann, ktéry sprzeciwia
si¢ pogladom, jakoby religia byla nie do pogodzenia z nowoczesnym spoteczenstwem
1 musiala ustapi¢ bezreligijnym formom zycia spotecznego. Religia jest uniwersalnym
aspektem ludzkiej rzeczywistosci, konstytutywnym clementem zycia. I choé moze
ona przybiera¢ rézne formy oraz przejawiac si¢ w réznych warunkach socjostruktu-
ralnych, to jednak tezy, jakoby religia byla zjawiskiem przemijajacym, sa falszywe
(Bronk 2005).

Rzeczywiscie, religia we wspolczesnym spoteczenstwie nie traci swej pozycji.
Dzisiaj mamy do czynienia raczej z procesem jej odrodzenia, ujawnia ona swoje
oblicze i swoja zywotnos¢ w zupehie inny niz dotychczas sposob. Dziedzing religii
zaczynaja w coraz wigkszym stopniu rzadzi¢ prawa ekonomii. Jak podkreslaja Stark
1 Bainbridge, mamy do czynienia z coraz bardziej rozwijajacym sie rynkiem religii
(Stark i Bainbridge 2000: 9-10). Nie jest ona juz dzisiaj ,,zaposredniczona w sposob
zobowiazujacy, nie wymaga tez w rzeczy samej zadnej trwalej refleksji, lecz czyni
koniecznym wybo6r” (Luckmann 1996: 25). Jest on mozliwy dzigki charakterystycz-
nej dla naszego spoleczenstwa pluralizacji religii. Dzisiaj bowiem rynek religijny
to rynek, na ktérym panuje duza konkurencja, wywolana wiasnie wspotistnieniem
1 nakladaniem si¢ wielu form religii. Na tym rynku duchowych dobr ,,wspotzawod-



292 Piotr Siuda

niczg ze sobg wielkie religie monoteistyczne, ale takze mistyka 1 religie Wschodu,
nadto nowe wspolnoty religijne, ruch New Age [...], literatura dewocyjna, poradni-
ki pozytywnego mys§lenia i popularnej psychologii (psychoanalizy), praktyki astro-
logiczne i bioenergetyczne, jak rowniez ruchy ekologiczne” (Bronk 2005). Wspot-
czesny cztowiek to konsument, wybierajacy migdzy tymi znaczeniami religijnymi,
ktére uznaje wazne dla sicbie. To konsument, zachowujacy si¢ na rynku religii jak
w supermarkecie, wlasnorgcznie wybiera sobie religijny towar i uklada z niego in-
dywidualne menu.

To utowarowienie religii wynikajace z jej pluralizacji mocno wida¢ w cyberprze-
strzeni. Ludzie moga wybiera¢ sposrod gamy roznego rodzaju wirtualnych wspol-
not, poniewaz jest na nie zapotrzebowanie. Moga przynaleze¢ do spolecznosci
z kregu ktérejs$ z oficjalnych religii, mogg rowniez partycypowac we wspolnotach
religijnych zupelnie innego typu — z cata pewnoscia jest z czego wybieraé. Warto
zauwazy¢, ze proces utowarowienia religii oraz jej zaistnienia w Sieci sg wzajem-
nie sprz¢zone. Wspolistnienie wielu wirtualnych spotecznosci, z ktérych internauta
moze wybieraé, powoduje, Ze porusza si¢ on w bardzo otwartym doktrynalnie $ro-
dowisku. Takim, ktore zachgca jednostki do religijnych eksperymentow, stawania
si¢ czfonkiem réznych alternatywnych grup religijnych, wspéttworzenia ich czy za-
kladania nowych.

Opisywana przeze mnie cyberreligia (czyli wirtualne spotecznosci religijne) nie-
rzadko spotyka si¢ z krytyka, ktora upatrywa¢ mozemy w negowaniu spotecznosci
wirtualnych w ogoéle. Wielu sceptycznie nastawionych do Internetu badaczy podkre-
§la, ze w elektronicznej Sieci

[...] jednostki sg wyobcowane, niezdolne do budowania wigzi z innymi ludZzmi, wcho-
dza w przypadkowe, krétkotrwale i powierzchowne kontakty. Wielu traktuje Internau-
tow jako dziwakow kompensujacych sobie swoje niepowodzenia w realnym zyciu.
Ponadto, wedtug krytykdw, tworzenie spotecznoscei internetowych nie jest mozliwe
ze wzgledu na anonimowos$é ludzi w cyberprzestrzeni, pozwalajacej im przyjmowaé
dowolne tozsamosci, co powoduje, ze zyja oni w $wiecie uludy i fantazji (Siuda 2006:
183-184).

Poglad taki mozna jednak tatwo obali¢, powotujac si¢ na badania Barry’ego Well-
mana i rozpatrujac spotecznosci ludzkie pod katem definicji, jakg zaproponowat ten
naukowiec. Wedhug niego ,,spotecznosci sq sieciami wiezi miedzyludzkich, ktére sg
zrodlem zycia towarzyskiego, wsparcia, informacji, poczucia przynaleznosci i tozsa-
mosci spoteczne]” (za: Castells 2003: 147). To samo mozna powiedziec o religijnych
wspoélnotach wirtualnych, ktore dodatkowo zaspokajaja potrzebg bycia wyznawca
jakiej$ religii. Mozna je zatem uzna¢ za pelnoprawne spolecznosci ludzkie (Wellman
i Gulia 1999: 331-336).

Na zakonczenie warto zaznaczy¢, ze opisane przeze mnie zjawisko cyberreligii,
czyli wirtualnych spofecznosei religijnych, jest czyms, na co zwraca si¢ coraz wigk-
szg uwage. Cho¢ istniejg juz na ten temat badania i opracowania naukowe, to jednak
wydaje sig, Zze zjawisko to wciaz nie jest zanalizowane w zadowalajacym stopniu.
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Z pewnoscia zachodzi potrzeba dalszych badan réznorakiego rodzaju. Nalezy zajaé
si¢ doktadniej analizg sposobu funkcjonowania spofecznosci religijnych. Trzeba row-
niez dokona¢ opisu ich cztonkéw, doktadniej zbadaé motywacje ludzi przy wchodze-
niu do wspolnot. Warto rowniez bada¢ relacje, zastanawiac sig, jaki jest zwigzek mie-
dzy nimi 1 jak wptywajq na siebie cyberreligia i religia off-line. Ciekawe wydaje si¢
analizowanie zmian, jakie zachodza w religijnych spoleczno$ciach wirtualnych wraz
z rozwojem nowych technologii IT. Mozna stara¢ si¢ przewidzieé, czy i jak ewoluuja
rytualy religijne w Sieci po rozpowszechnieniu takich narzedzi, jak przykladowo ka-
mery internetowe. Nalezy zatem bez zadnego wahania stwierdzi¢, ze otwiera si¢ nie-
zwykle pole badan. Pole cyberreligii — istniejacych w cyberprzestrzeni wirtualnych
spotecznosci ludzkich.



